En: Dialogo Filosoficon® 74 (2009) 283-296, ISSN: 0213-1196

SOBRE LA FENOMENOLOGIA DEIESPIRITU
Y SU LUGAR EN EL SISTEMA DE LA CIENCIA HEGELIANA

Heriberto Boeder octogenario sapientiae servienti

Martin Zubiria
Universidad Nacional de Cuyo
Conicet

Palabras clave: ciencia y sistema, presente e ha&tanidad de la filosofia
moderna, teoria-praxis-poiesis, filosofia y sabidur

Key Words: science and system, present and histomty of modern
philosophy, theory-praxis-poiesis, philosophy amsdam.

En el mes de setiembre del afio 2006, la editoal@nciana Pre-Textos publicd
un libro de formato relativamente grande, de cakdascientas paginas. Trescientas de
ellas, escritas en letra pequefa, corresponden«iatas», que, de haber sido impresas
aparte, podrian llenar, por si solas, un par démehes medianos. El libro de marras
ofrece a los lectores del mundo hispanico una ntradccion de l&enomenologia
del Espirity prologada y anotada por el propio traductor, déanuel Jiménez
Redondo, Profesor de Filosofia de la Universidadfaencia.

Ya el hecho de la aparicion de una nueva versida deagna obra de Hegel se
impone por si solo como un hito digno de atenciéntrd del quehacer filoséfico en
lengua espafiola. Seguramente muchos de aquelljgpascuros, intrincados, hostiles
al esfuerzo del lector mas atento, de que abundanaconocida como padecida
traduccion de Wenceslao Roces, habran cobrado ahar@recision mas cercana a la
naturaleza del texto original. Porque a la luz die @ronto se comprende que las
dificultades, no menores por cierto, de que estada laFenomenologiatienen que
ver menos con la pretendida oscuridad de su leaguan lo laberintico de su estilo,
que con la capacidad de abstraccion del lectoasEsomo la obra, a pesar de tal o cual
pasaje algo hermético, esta muy lejos de ser umahs comprensible so6lo por
algunos iniciados. En efecto, todavia estaba frizstiata de la primera edicion, en el
afo de la Segunda Invasion Inglesa al virreinatdrde de la Plata, cuando uno de los
contemporanos mas lucidos de Hegel, el escritan Peaul, elogiaba «la claridad, el



estilo, la libertad y la fuerza» deF@nomenologia del Espiritigitado por Hoffmeister
en su ed. de IBhan. des Geistep. XXXIX).

No es esta la ocasion ni el lugar para ponderdabdar como traductor de
nuestro colega valenciano, pero sus dilatadasxrefles preliminares, acerca de la
gestacion de leenomenologiade los avatares que sefalaron el proceso algasmg
embrollado de su edicién, y sobre todo las conaalenes que dedica al lugar
sisteméatico de la obra dentro de la unidad «cieatifde los escritos hegelianos,
consideraciones fundadas en un conocimiento sdidistatus quaestionig animadas
por el propdsito de iluminar «la idea central deémomenologia del Espiriuno solo
desde el horizonte de la filosofia moderna, no si@sde la posicion kantiana, sino
desde mucho mas atras, desde los origenes grieglasfiiosofia en general, se nos
vuelven una ocasion propicia para volvernos hoyahawca cuestion que ha sido objeto
de largas controversias: la de la unidad sistem@lt pensamiento hegeliano y, junto
con ella, la de la relacion, tan discutida comocialupara la filosofia, entre dos
conceptos antagoénicos, destinados, segun pareeagaase reciprocamente: «historia»
y «sistema». Y con razon, porque si no es dift@jpgar que en toda «historia» —sin que
importe ahora cual—, hay un cierto orden, unaaienidad, un cierto sentido, el aserto
de que la historia —sea ella la de la «razon»gelakder», la de la «verdad»— es un
«sistema» resulta por fuerza provocador para ragesifdos posmodernos, si no
escandaloso y hasta risible. No menos escandalaselgqserto inverso —supuesto que
se lo formulara—, aquél que identificase el conzelat sistema, la unidad légica que le
es propia, con la articulacion real o concretaod@dtoérico.

Pero dejemos de lado ahora la generalidad de pssictn para volver a Hegel
y tratar de comprender los elementos objetivosaddiflcultad topoldgica provocada
por laFenomenologia del Espiridentro de la obra de un pensamiento que se concibe
a si mismo precisamente como sistema y, de man&saleterminada, como «sistema
de la ciencia».

Tal es el titulo general, «System der Wissenschafitampado sobre la portada
de la primera edicion de lBenomenologiaMas abajo figura el titulo particular del
volumen: «Primera parte, la Fenomenologia del EgpirAmbos responden a los
titulos de los cursos anunciados por Hegel, arp@atil806, en la Universidad de Jena.
En ellos se menciona lapkilosophia speculativa seu logicay también una
«phaenomenologia mentiscomo introduccion al sistema, lo cual permiteegol

como hace Jiménez Redondo, que, en rigor, la paimeartede tal sistema no se



limitaba a la «Fenomenologia», sino que comprendiao con ella, la filosofia
especulativadenominada un poco mas tarde: «Ciencia de ladégia segundparte,

en cambio, quedaba reservada para la filosod@, articulada en dos grandes
totalidades: la filosofia de la naturaleza y laddfia del espiritu. No otra es la materia
de los cursos impartidos por Hegel entre 1805 y6,180nocidos con el nombre de
«Filosofia real de Jena», dedicados a la exposisisiematica de unphilosophia
naturae et mentis.

El examen detenido de los esbozos del propio Hewgeh la Introduccion al
sistema —a ello debia reducirsé-Enomenologia del Espirityy el de los documentos
gue revelan cémo se gestd y como se redactd astajostifica el aserto de que ella en
cierto sentido «se le impuso» a Hegel —tambiénpéta decirlo con Aristoteles,
“doblegado por la verdadiro tg ainbeiag avaykalduevoc—, «en contra de lo que
propiamente era, desde el principio, el proyecttctwpédico de su autor» (Jiménez
Redondo, p. 42). De un modo que no puede dejaompeenider a quienes contemplan
mas de cerca esta cuestion, la «introduccion s>, la=enomenologia del Espiritu
cobra por si misma, entre las manos de su autdiguea de una suerte de ciencia
autonoma, la «ciencia de la experiencia de la emwc@» Wissenchaft der Erfahrung
des BewuRtseilts abandonada luego a si misma, por asi decir, ouatehel,
concluido elimprobus laborde esa exposicion, se entrega a la realizacidbnude s
proyecto enciclopédico primigenio, esto es, a &bailacion de una obra destinada a
exponer el saber filos6fico como un sistema adidalen tres grandes partes: la ciencia
de la Logica, la de la Naturaleza y la del Espiritu

En ese sistema no hay lugar para una «ciencia dexperiencia de la
conciencia», y lo que mas tarde, ertlziclopedia de las ciencias filosoficagparece
dentro de la seccidn correspondiente al «Espinfojesvo» bajo el titulo de «la
fenomenologia del espiritu» (88 413-439), en mddare puede identificarse, ni por
el contenido ni por el lugar sisteméatico donde sitéda, con la obra de 1807.

Después de largos afos dedicados a estudiar guitrda Fenomenologia del
Espiritu, Jiménez Redondo concluye que Hegel, una vez dadbaredaccion de la
obra, «propiamente no sabe muy bien qué hacereltaip. 41). Y a propoésito de la

famosa nota para la reediciéon deFlenomenologia del Espiritwedactada por Hegel

! Aunque Hegel dej6 a dltimo momento este tituldadi®, no suprimio el parrafo del «Prefacio» donde
dice: «La ciencia de este camino [el del sabersgumanifiesta] es la ciencia de la experiencialgue
conciencia realiza» (ed. Hoffmeister, p. 32).



poco antes de su muerte, donde figuran las paladi@sus, der Wissenschatft - nicht
Umarbeiter» («supuesto para la ciencia - no reelaborar»)édén Redondo acota:
«Diriase que (...) Hegel, al negarse a reelabargehomenologia, a diferencia de lo

que habia hecho con Emnciclopedia «deja a l&enomenologiain tanto al margen del

conjunto de su obra» (p. 42).

Entonces Jiménez Redondo se detiene a consideraeléiones sistematicas
de laFenomenologia del Espiritcon laCiencia de la Logicapor un lado, y con la
Enciclopedia por otro, para concluir en afirmaciones del sigte tenor: «Al Gltimo
Hegel sigue sin gustarle [sic!] Fenomenologia del Espirity tampoco sabe muy bien
donde situarla en el conjunto de su obra» (p. Algunos parrafos mas adelante abona
este juicio al afirmar: «a mi me parece que [ya]la&nciclopedia de las ciencias
filosoficas de 1817 [i.e., en la primera edicion de esta obrggel se ha quitado
definitivamente de encima aquella “introduccién’egera laFenomenologia del
Espiritw (p. 46). Y, por aquello de gugiod abundat non vitiahuestro autor insiste:
«Incluso al final de su vida, aun si prescindimeslas problemas epistemolégicos
inherentes a la propi&nciclopedia Hegel no sabe muy bien [sic!] como y dénde
ubicar el presente libro en el contexto de su prodm filosofica, o al menos no
consigue hacerlo en forma clara» (p. 48). El remedintra semejante perplejidad lo
encuentra Jiménez Redondo en unas palabras ddfiheifter, el editor del texto de la
Fenomenologia del Espiriten la “Biblioteca Filoséfica” de la editorial M&n Esas
palabras, que se le antojan seguramente un retams@icido como elegante para
superar la dificultad, rezan como sigue: demomenologia del Espiritde Hegel es el
sistema entero de Hegel en una forma peculiar,spkre todo esta primera y atrevida
forma, esta forma genial, la que constituye enidtoha de la filosofia la peculiaridad
del sistema hegeliano». Jiménez Redondo, por $e, @rega: «Es decir, en verdad la
Fenomenologia del Espiritpese a Hegel, es todo Hegel, cosa que precisarregel
ni quiso que fuera ni pensé que fuera.» (p. 49).

A partir de este punto, Jiménez Redondo consagrpdgthas a la tarea de
esclarecer la gestacion de H@nomenologiay sus relaciones con la historia de la
filosofia occidental tal como esa historia ha sidmprendida especulativamente por el
propio Hegel. Jiménez Redondo echa mano de PlAt@idteles y Kant, por un lado,
de Lutero y Descartes por otro, pero también deresitarcaicos como Jenodfanes o
Parménides para ofrecer por fin al lector, en upefio de caracter sistematico, una

«introduccion a laFenomenologia del Espiriten siete puntos» (p. 85ss.), que



descansa, como no podia ser de otro modo, en lpreasidn vulgar o corriente de la
historia de la filosofia: la que se hace eco, déerehtes modulaciones y el consabido
eclecticismo, tanto de las ensefianzas de Hegel cema meditacién de Heidegger.
Pues, a pesar de las grandes diferencias que p@sase ambos coinciden en ver
aquella historia como ucontinug ambos solidarios en la decision de hacer a um lad
bien que por razones diferentes, la llamada «filasoedieval». No otra cosa es lo que
hace Jiménez Redondo, para quien las ideas den®late Agustin, de Tomas de
Aquino, resultan seguramente irrelevantes cuandoat® de esclarecer aquellos siete
puntos, donde €l se ocupa de asuntos tales conus ‘figicho hombre” (p. 85), da“
energeiade Aristételes y el no-ser de Platén” (p. 86). tBamue, al margen de su
relevancia intrinseca, se suceden de manera rapsddisin que nada permita
comprender por qué son precisamente siete y nausetho. Pero sea de ello lo que
fuere, lo cierto es que Jiménez Redondo no tiemadsque agregar a cuanto ha dicho
acerca del lugar de Fenomenologiaentro de la obra de Hegel. Al margen de lo Utiles
gue puedan ser sus reflexiones de orden histéstensatico para introducir al lector
en la Fenomenologialo cierto es que en nada contribuyen a esclarecdugar
sisteméatico de I&enomenologiaen este punto, Jiménez Redondo se limita a gdaala
incomodidad que nuestro libro provoca en el Hegatlumo y trata de explicarla. Pero
de alli no pasamos. De la afirmacién, con regudtowdade de que, pese a Hegel, la
Fenomenologia del Espirikes todo Hegel».

Este modo de comprender las cosas nos obliga a@rvplr los fueros del
pensamiento especulativo en una forma diferenteyu@oes posible, en efecto, ver la
cuestién con otros 0jos, y con otros o0jos ha sidtaypara asombro de aquellos que
apartan, como si fuesen términos incompatiblepgtéeccion y la inteligencia. Desde
el comienzo de la modernidad en sentido singWéwderné los filosofos y ni qué
decir los profesores de filosofia, se han vuelgnificativamente modestos en sus
pretensiones: todo son «proyectos», todo «fragmentodo una labor de especialista,
todo resultados provisorios. De ellos parece hahkibniz en suDiscours de
Métaphysique al decir: «Car ils s'imaginent que rien est sifgif qu’il N’y aye
quelque chose de plus parfait, ce qui est unerexrreu

Las cosas fueron vistas de otro modo, por lo goa &b lugar sistematico de la
Fenomenologia del Espiritureinta afios antes de que apareciese la tradugci
estudio preliminar a que acabamos de referimoso $ole no era facil haberse

percatado de que algo asi habia ocurrido, porguegia habria que haberse apartado,



por un momento, de la bibliografia hegeliana, deHegel-Studieny detenerse —
¢quién lo habria hecho, de no haber medidado wda paovidencialpara ello?— en el
texto de una conferencia inaugurahfrittsvorlesungyeditada en el lugar mas modesto,
mas insospechado e inverosimil, tratandose de antcedlamado a revolucionar
nuestra comprension de la naturaleza del sabsofitm, de su unidad y de su historia;
me refiero a un fasciculo miscelaneo publicadoladyniversidad de Brunswick hace
mas de tres décadas. Bien es verdad que ya @ titulesa conferencia llama la
atencion, porque al referirse a la Metafisica Emlk con su antiguo nombre de
«Filosofia Primera », y pregunta no por lo quenegampoco para qué sirvéMezu
Philosophierezaba el titulo de un libro aparecido en Alemama aquellos mismos
afos— sino por lo que lleva a cabo, por lo quezaal, mejorconsuma¢Qué consuma
la Filosofia Primer&?

Para responder esta pregunta, el autor de la emtiar no parte de una
definicion de la Filosofia Primera para entregdusgo a una serie mas o menos difusa
de cavilaciones personales. En lugar de ello, pptalo mas dificil», esto es, por
presentay en las pocas paginas de un texto de una conceEmrgasmosa,
completamente despojado de notas y de referenitibegoaficas, la obra propiamente
dicha de nuestra tradicion filoséfica, concebidangcel sistema unitario de sus tres
épocas, mas alla de las cuales se abre el MunidoMiedernidad en sentido singular.

Pero lo que permite no ya presentar sino, antegkpever la historia dedmor
sapientiaecomo un sistema, no es solo el comprenderla comtodo epocalmente
diferenciado, sino el haber pensado como cada enaud épocas se despliega de
manera unitaria, a partir de un fundamento propise articula en cada caso sobre la
triada de sus posiciones constitutivas. Aqui deeapda idea del continuo, sin que ello
menoscabe la unidad de la historia filosofica; yiagor obra de la conferencia siempre
ignorada a que nos referimos, la filosofia de l@dapMedia recobra, mas alla del
interés historiogréafico de los especialistas, gnitiad propia de un saber que guarda
con sus vecinos, la filosofia griega y la filosoffeoderna, una relacion de estricta
paridad

Si el lector cree que se nos fue el santo al gigjoe perdimos el hilo, ténganos
un momento de paciencia, porque alla vamos. ¢ Adahée A la cuestiéon de que se
trata, la del lugar de IeRenomenologia del EspiritiPara comprender esto, no menos

2 Boeder, Heribert: “Was vollbringt die Erste Pkidphie? en: Mitteilungen der Technischen

Universitat Carolo-Wilhelmina zu Braunschweigll 3, 1973, pp. 3-10.



que para comprender todas las cosas en la filpgzdfacen abrirse ante nuestros pies
dos caminos: uno, el de la investigacion histoatiga, aquel por donde marchan, en
grupos poco mas o menos cerrados, poco mas 0 nmmosrosos, los llamados
especialistas. Hemos visto, tratandose de nuestra,ta donde conduce ese camino. El
otro es el que nos hace ingresar, como a Parméeiadds casa de la noche; lejos de ser
el de la investigacion historiografica, es el depemsamiento que se acredita como
filoséfico por tener siempre ante sus ojos un tddototalidad de cuanto ha sido
pensado filosoficamente. Y no es otro el camino sgienos abre en la conferencia
aquélla. Quien se atreva a marchar por €l, proatéd gque una nueva luz ilumina el
lugar sistematico de lBenomenologiay ello, porque en vez de atenerse sélo a la obra
de Hegel abarca la secuencia de las posicionesrgntales de la Epoca Moderna, a
partir del comienzo kantiano, no sin haber compEndntes como los pensamientos
de Descartes, de Spinoza y de Leibniz se organgraria figura de una «fase
preliminar.

¢ Por qué motivo Kant es un comienzo? ¢Por qué debeapararlo de sus
predecesores? Porque él, al igual que ParménidesRsimera Epoca y que Plotino en
la Epoca Media, aleja del fundamento primero laesgntacion de una causa primera
gue contiene en si toda realidad. En virtud denple de tal inteleccién, Kant desata
la crisis a partir de la cual el principio de lacEa Moderna —la exigencia absoluta de la
razon de quererse a si misma como ser racionalesstoomo razén ponente en la
autodeterminacion del obrar libre— se determinggn@esivamente hasta llegar a su
plenitud. La determinacién del principio moderno megresiva porque supone la
mediacion de la posicion de Fichte, la que distingatre el poner incondicionado del
yo absoluto por un lado, y el yo de la concien@adgdro, para el cual vale siempre la
exigencia de que yo debo ser yo, esto es, la ddayeue restablecer, partiendo del
representar, la identidad originaria del yo, pdcarezar lo cual éste halla el estimulo en
si mismo, aun cuando parezca partir de algo quebgecomo extrafio en la esfera de la
sensibilidad.

Pero si puede hablarse de un restablecer la idehtidl yo, es porque el yo que
se pone a si mismo, lejos de ser sélo el movimidaetwolver sobre si, posee también,
en la forma de un tender infinito, el lado de lmc®n con un objeto posible. Este, en
cuanto producido por el propio yo, recibe el nontdeecideal», cuya determinacién no
es algo fijo, porque admite siempre un mayor ine®m una mayor elevacion; es asi

como Fichte prefiere hablar no del ideal, sinoadsdrie de lo ideal.



Pero ¢qué ocurre con lenomenologia del EspirituPara el representar
[vorsteller} como actividad propia de la conciencia, la ideauda infinitud que debe
alcanzarse y realizarse es una contradiccién cgndavive en un anhelo incesante. La
Fenomenologiae hace cargo de esta contradiccion —asi lo musgiiella conferencia
olvidada que mencionamos—, puesto que obliga all ideabandonar esa forma de
perpetuarse mediante la elevacion infinita de simoi ¢Y de qué modo lo obliga?
Haciéndolo ingresar en el despliegue del sistemia deencia. De tal modo responde
Hegel a la representacion kantiana del método dazian, que, en ese sistema por él
concebido, la idea de la libertad se transformaleeribertad de la Idea, y la
autodeterminacion absoluta del ser racional enbisolata autodeterminacion del
concepto.

Para ello es necesario separar el concbbirgifen del representawprsteller)

y, por otro lado, hacer ver como toda la determdradel concepto se refleja en los
objetos del representar.

La Fenomenologia del Espiritmmuestra, en el empefio por esclarecer qué es el
saber, que la forma elemental e inmediata de disteoil la conciencia como certeza
sensible, reconoce, al verificar su certeza, laverdad de su objeto, con cuya
determinacion «asumida», esto es, negada y tranaflar a la vez, surge para el yo un
nuevo objeto, mas plenamente determinado. Asi caaien movimiento progresivo
que es para la conciencia el de su propia tranfmdmaprimero en autoconciencia,
luego en razon y posteriormente en espiritu, unoslenomentos constitutivos de cuya
formacion es la «llustracion», esto es, una formlasdber donde la verdad absoluta
gueda equiparada con la certeza sensible. Esteadmuion se aniquila, siempre dentro
de laFenomenologiaprimero en la moralidad y luego en la religioripdargo de un
movimiento cuyo resultado es la desobjetivacion régiresentar y su agotamiento
completo, y, por ende, la autodisolucién de la maa en lo perfecto, en lo simple
del concepto puro.

Entonces puede verse como, fuera ya de los lirdielka Fenomenologia del
Espiritu, el representar que tiene por objeto lo absoltla, religion en su totalidad,
cede su lugar a la Ciencia de la Logica, estolegrecebir desobjetivado (en la logica
del ser), al concebir inmediato y al ponente (diddica de la esencia), y, por ultimo, al
absolutamente unitario (en la légica subjetiva)ndio culmina la exposicion del
principio moderno, y ello, no mediante la anulacit@h representar, sino mediante su

fundacién en un concebir que, aunado con el reptases la reflexion.



La Logica muestra precisamente esto: que, y coimoprcepto hace de si
mismo el fundamento absoluto. Y dado que eso ésjoratodo lo que es verdadero
tiene que ser ganado, en consecuencia, a fuerzealuggo: tiene que ser hecho. El
trabajo del concepto llega a su plenitud en su dadlia del concepto mismo], al
volverse idea absoluta; y eso es el método delrsestde la ciencia. Que este sistema
resuelve la crisis de la época moderna al llevaadasiego en lo que la misma tiene de
peculiar, es algo, empero, que sélo se muestra sabordinacion de la «Enciclopedia
de las ciencias filosoficas» al sistema aquel déldaofia primera constituido por
Fenomenologia y Logica. Esta subordinacion confeetal filosofia, por ultima vez,
tras el sistema de la ciencia aristotélica, y élade lasacra doctrinadel Aquinate, el
caracter de una metafisica, en tanto el mundo geitaera fase, prekantiana, de la
filosofia moderna —el espiritu y sobre todo la releza— es incorporado nuevamente a
un conocimiento subordinante a partir de principios

La incorporacion y subordinacion de lasiencias filosoficas tiene como
supuesto el resultado de la Ciencia de la Légicsaleer, que la Idea o la efectiva
realidad del método absoluto se ha emancipadoniiémée en la naturaleza, en su
constitucion racional; esta Idea esta segura dessha y en si reposa; incluso en ese
exterior de si misma, sea la naturaleza o la léstpermanece cabe si.

Hasta aqui lo que aquella conferencia siempre agtegra pesar de haber sido
entretanto traducida y publicada entre nosotro@o smostrar acerca del lugar
sistematico de l&enomenologia del EspirittNo que ella es «todo Hegel a pesar de
Hegel», no que al Hegel maduro «seguia sin gudtandra», sino que, considerada
desde nuestro presente, tal como él se configyrartae de un pensamiento, de una
mentalidad que llamamos «posmoderna» —a JiméneonRed a juzgar por su
«Introduccién», lo ocurrido en la filosofia despulesHegel parece no inquietarlo en
absoluto— considerada desde nuestro presentenes;ilaFenomenologia del Espiritu
integra, junto con I&€iencia de la Logicg la Enciclopedia la articulacion sistematica
de la posicion hegeliana, esto es, de un pensamient el que llega a su remate, por
un lado, el despliegue de una época de nuestihiftosofica y, por otro, esa misma
historia, concebida como un todo epocal.

Algunos afios mas tarde aparecio en un volumen ohe@e a Werner Marx,
un articulo del mismo autor de la mentada conféagm@jo el titulo de «Lo diferente
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en “el otro comienzo”$.Como la expresién «otro comienzo» ha sido recteren el
pensamiento de Heidegger, dificiimente un espstaaén la filosofia moderna habria
encontrado alguna razon para ocuparse en este fixto hubiese hecho se habria
llevado mas de una sorpresa. Porque habria visto €8 posible presentar, de manera
sistematica, las posiciones de Kant, de Fichte ielgel, como una secuencia de tres
silogismos diferentes integrados, en cada casolopamismos términos, aquellos que
aparecen en los paragrafos finales derleiclopedia de las Ciencias Filésoficammo
constitutivos del concepto de filosofia, conviersaber: Logica, Naturaleza y Espiritu.

En la posicion kantiana uno de los extremos deg&simo es la Logica, esto es,
el ser de la razén o la libertad, y el otro el E8pila existencia de la razéon o de la
libertad, el término medio del mismo es la Natwaleno la de las cosas, por cierto,
sino la de los fendmenos (p. 9). En la posicidhtéana, en cambio, el Espiritu de la
praxis o de la contradiccion entre el ser deterdong el determinar, es el término
medio del silogismo que vincula la Naturaleza, camosupuesto producido, con lo
Logico, que, «a partir de la certeza de la libegada determinado como la actividad
absoluta del fundamento de la razon» (p. 10). Yagosicion hegeliana, por ultimo, es
la Logica la que funge como término medio del $dow con el que la razon alcanza la
igualdad con su fundamento como un permanecersiabesma y en si misma a la vez.
Los extremos del mismo son: el Espiritu por un Jaekio es, ld&Fenomenologia del
Espiritu en cuanto historia del agotamiento de la expeiaegge la conciencia realiza
con su saber, y la Naturaleza por otro, esto egnkeclopedia de las Ciencias
Filosoficas en cuanto teoria de la totalidad de la Naturalezato fisica como
espiritual. EI movimiento a lo largo de ambas esfede lo verdadero de la teoria
perfecta se condensa en el distico celebérrimaligee

«Lo que es racional, es real,
y lo que es real, es racional.»

De este modo la ciencia pudo reconocer como verdade solo que la libertad
no es imposible (Kant), no solo que la libertaghesible (Fichte), sino que la realidad
misma, en cuanto concebida, esto es, en cuantegeatel concepto, es libre (Hegel).

Esta comprension no historiogréfica, sino sisteraagpuesto que especulativa,

de la obra de la filosofia moderna y, con ellaladenidad del pensamiento hegeliano,

% Boeder, Heribert: «Das Verschiedene im “anderefaigi’», Festschrift fiir Werner MarxHamburgo
1976, pp. 3-35.
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encontré su exposicidon mas amplia y consecuenteafopologia de la Metafisiéa
donde se muestra como se opera el transito desdienéamento absoluto de la
autoconciencia (Kant) al fundamento absoluto derazdon (Fichte) y de éste al
fundamento absoluto de la ciencia (Hegel). La zaaldon de este fundamento se opera,
a su vez, en tres pasos, queTlapologia de la Metafisicaaracteriza del siguiente
modo: 1. El agotamiento del ideal practi€@fiomenologia del Espirit@p. 584ss.), 2.
La ciencia de la idea productiv@igncia de la Logich(p. 627ss.) y 3. La teoria de la
«naturaleza» en la IdekHciclopedia de las Ciencias Filosofi¢dp. 660ss.).

Pero unos afios mas tarde el mismo autor depmlogia de la Metafisicaino
a confirmar la verdad de las palabras de Plotigdrséas cuales «la teoria es madre de
la teoria» §ewpro v Oswpiov moier, Enn. lll, 8, 5, 29), al publicar un breve escrito
titulado «La distincién de la razéh»donde aparece un péarrafo algo hermético y
profundamente esclarecedor, sin embargo, en relam® nuestro asunto, que reza
como sigue: «(...) la consideracion prestada ardsgos fundamentales del pensar
segun sus diferencias epocales solo se vuelvéférectuando la triad&wpia, mpaig,
noinog se desprende, en lo que hace a las Epocas Medtikinya, del contexto
aristotélico que la fundamenta. Solo entonces puedsltar claro coOmo para una,
segun el orden de fundamentacion, vale la secuemei&g, noinoic, Oswpia, y, para la
otra, la secuenci@oinoic, Oewpia, Tpaic.»

Esto es todo cuanto se dice al respecto y pararemagrlo debemos sefalar en
lo que sigue: el sistema de la ciencia aristotéecfunda en la consideracion tedrica del
ente, y en primer término, del ente primero parsotros, para avanzar luego hacia el
ente que es primero en si. La dilucidacion teddeaeste fundamento justifica la
incorporacion al sistema de la ciencia de un eaéetigne su fundamento no en si, sino
en nosotros, mediante el operapd&ic); este «ente» es uno con nosotros, a diferencia
de aquel que, siendo fruto de una produccitrin6ic) vive, por asi decir, una vida
propia en el elemento dgbyog. Esta secuencia de las ciencias aristotélicasicée)
practicas y poiéticas es, por lo demas, la queideda edicion candnica debrpus
aristotelicum la ed. Bekker de la Academia de Ciencias de ®Berli

Frente al sistema de la ciencia aristotélica, dadacra doctrinadel Aquinate,

con que llega a su remate el saber metafisico deptaa Media, responde a una

“ Boeder, HeribertTopologie der Metaphysildlber, Friburgo, 1980.

® Boeder, Heribert: “Die Unterscheidung der Vernynin: OPS — Osnabriicker Philosophische
Schriften April 1988, pp. 10-20. Cf. Zubiria, Martir.ecciones sobre “La distincion de la razén”
Quadrata, Buenos Aires, 2006.
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secuencia diferente, porque en él lo primero esolgoic en cuanto actividad que,
siendo un crear de la nada, es por antonomasia Rias, elcunctipotens omnium
creator. Tras lanoinoig, el lugar de labewpio es la segunda parte de Smmma
Theologiaecon sumoralis consideratipen la tercera y ultima parte, a su vez, la que
expone la doctrina del Verbo Encarnado, lo decigsdanpaig, puesto que Cristo
«secundum quod homo, via est nobis tendendi in Bégm2, prol.).

Que el sistema de la ciencia hegeliana, por Ultig®,un todo unitario y
epocalmente autbnomo, lo muestra el hecho de gqu&ma por laxpo&ig, por el obrar
de la conciencia dispuesta a examinar la verdalideerteza y la certeza de su verdad
en laFenomenologia del Espiritae que a ese obrar le sucededaoig, el trabajo de
la autoproduccion del concepto en el elemento aledrspuro del que surge Giencia
de la Loégica y el hecho, finalmente, de que enHaciclopedia de las Ciencias
Filoséficasaparece el momento defewpia, el de la comprension especulativa de la
Naturaleza y del Espiritu desde la verdad de la &lesoluta.

No tendria sentido sostener que enHaciclopedia estdn completamente

ausentes lap©@&ic y lanoinoig, no tendria sentido sostenerlo con respectavlalis

consideratiode laSumma Theologiaai con respecto a la «Teologia» aristotélica, y
tampoco el autor de los escritos a que nos referiguerria afirmar tal cosa. Pero el
empefio filosofico de comprenderlo todo, de llegavea de maneraindptica la
totalidad de lo sabido, le permite ver cdmo losntdos Oswpia, npalc y moinoig
vienen en nuestra ayuda para descubrir el modoabépente diferenciado en que el
saber filosofico se realiza en cada una de lasiposiscientificasde la historia del
amor sapientiae

¢,Cudl es el lugar de Benomenologia del Espiritdentro del «sistema» de
Hegel? La respuesta a esta pregunta depende del enogue se determine el alcance
de la palabra «sistema». Considerada con un oritéstoriografico, obliga a tener en
cuenta como Hegel fue forjando su concepcion dgersia y como la introduccion
inicial al mismo debié ser dejada posteriormentéade. Considerada desde el presente
total de la filosofia, donde el pensamiento de Hagarece vinculado con el de Kant y

el de Fichte en la unidad de una tarea cofnénsistema hegeliano de la ciencia se

® Sobre la unidad y la naturaleza de esa tarea vBaseer, Heribert: “Die conceptuale Vernunft irr de
Letzten Epoche der Metaphysik”, ewbhandlungen der Braunschweigischen Wissenschuadtlic
GesellschafXLIll, Gotinga 1992, pp. 345-360.
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articula como el todo integrado por F@nomenologia del Espiritda Ciencia de la
Légicay laEnciclopedia de las Ciencias Filosdéficas

Oigamoslo una vez mas: «La ultima posicion del satetafisico, la hegeliana,
hace fructificar, en relacion con lo que la razénlas siguientes diferencias: primero,
esa razon es la de la conciencia natural, tansueatesarrollo abstracto hasta volverse
razén, como en su concrecion como espiritu y digluego, tras el ocaso de esa
conciencia que habia determinado por entero lactéedcartesiana, el desarrollo del
concepto puro liberado de la relacion entre el “yoel “objeto”; por ultimo, la
realizacién del concepto como el todo de la nagzeafisica y espiritual®.

Nada hemos dicho todavia acerca del autor que ewsite comprender las
cosas de este modo, confirmando, para apelar unan@s a la autoridad de Plotino,
que «cuantoverdaderamente eprocede de la teoria y es teoriaévia té 1€ ©C
aAnbog ovto ek Bewpiag kat Oswpia, Enn. I, 8, 7, 1). Nada hemos dicho de quien nos
ha abierto el camino, en plena Posmodernidad, hagigello por lo que «nadie
pregunta¥ la sabiduria, esto es, no un conocimiento aceecks primeras causas y
principios, sino un saber inicial acerca del destiel hombré. ; Bastara, acaso, con
decir que el autor de marras se da a si mismo rebre homérico de «Nadies?
Bastara, si, a diferencia de lo que ocurre con dapiniones de los mortales»
(Parménides), no es de la persona que lo sustintgyien depende el reconocimiento
debido a un saber. Bastard, si uno ha sabido Bagar sin concesiones, la palabra del

sabio: guod verum est, meum est

" Boeder, HeribertoDie Installationen der Submoderne. Zur Techtoni lieutigen Denken$Viirzburg
2006, p. 3

8 Kants Werke, Ak.Ausg., XVI, 66, 13.

° Cf. «La memoria de laofia> en: Boeder, HeribertE| final de juego de Jacques Derrida y otros
escritos trad. M. Zubiria, Quadrata, Buenos Aires, 20(6,¥07-126.

19 Boeder, Heriberto: «Heideggers Verméachtnis. Zutetsitheidung deAAdfew», en: Ewald Richter
(Hrgs.),Die Frage nach der WahrheiSchriftenreihe der Martin-Heidegger-GesellscHafErankfurt a.
M., 1997, p. 107.



